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 علوم تربیتی به مثابه علم دینی

 تربیت(تولید دانش شناختی مبانی دین)درآمدی بر 

 1ولی الله عباسی

 

 

 مقدمه

ذشته، ذهن گ دههند چدر  است که یمهم مباحثاز یکی  هاو جایگاه و ارزش آنعلوم انسانی، از جمله علوم تربیتی، 

ست و در تحولی ا غییر واین علوم پایه و اساس هر نوع ت دار را به خود مشغول کرده است.نیدانشمندان د بسیاری از

 ازی علومساز بومی سازی داشته است. در این میان بحثو فرهنگ سازیانسانای در ، همواره نقش عمدهطول تاریخ

یتی، علوم ترب ر حوزهد، به ویژه (religios science) «ینیعلم د»تولید انسانی و اسلامی کردن آن یا به تعبیر دیگر 

. رفته استسی قرار گای است که در چند سال اخیر در کشور ما مورد بحث و بررمساله شناسی،شناسی و جامعهروان

حث علوم برود به های وترین گامعلم دینی و تفکیک مرزهای آن از علم سکولار، یکی از اساسی تبیینبنابراین 

 است. سازی آنو بومی انسانی اسلامی

 جیه تدرآن ب دیدجگرا، علم به مفهوم تجربه یفلسف یهاو گسترش نحله یبا ظهور عصر روشنگر تیحیدر جهان مس

علوم ز زدایی اداستقو فرایند  کنار گذاشته شد یمباحث علم نهاز صح یبه طور کل نیرا گرفت و د ینید میتعال یجا

داشت  یردمنحصر به ف یهایژگیو دیعلم جد (.25ص ،1382 ؛ همو،38ص ،1386 )ر.ک: نصر، شروع شد و معارف

ن حصر نمودآن من یژگیو نیترمهم ساخت ویم زیمتما ره،یو غ یفلسف ،ینید -یینشیکه آن را از علوم و معارف پ

علوم  که دهیردگامروزه بر همگان آشکار  ن،یبود. با وجود ا گرید یهاروش یاخت در حس و تجربه و نفشنروش 

ه کمان گونه هو  اندیعمل یمنف یهاامدیپ زیو ن ینظر یهایها و کاستتیمحدود یادچار پاره ینید ریمتجددانه و غ

، الف 1376 )مطهری، تر از جدایی دین و دانش نیستتر و مشؤومشود هیچ چیز گراناستاد مطهری متذکر می

علم » ای و «لمکردن ع یاله» هالنواقص، مس نیرفع ا یاست که در جهان غرب در راستا یرو چند نی؛ از ا(312ص

 تیعنوو م نید یبه سو یعلوم تجرب نافزون، دانشمندان و متخصصازمطرح شده است و به طور رو «خداباورانه

 اآنه نیخصوص برگزار شده است و آخر نیسال گذشته چند کنفرانس در ا ستیاند. در بکرده دایپ شیگرا

 ،1380 ر.ک: گلشنی،) رگزار شدبدر کانادا  1998بود که در تابستان سال  «خداباورانه نهیزم کیکنفرانس علم در »

 .(147ص

 ای یسازینیحرکت د عیدر تسر یگریعوامل د ،ینید ریعلوم غ یهایدر جهان اسلام، افزون بر توجه به کاست اما

جوامع  نیا یعلم یهاطیمح ،یبه جوامع اسلام ینید ریکردن علوم موثر بوده است. ورود علوم متجددانه و غ یاسلام
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 یوجود داشت و از سو یو اسلام ینید یهابه حفظ ارزش لیسو، م کیروبه رو ساخت؛ از  یدوگانگ یا نوعرا ب

و از  گذاشتندینم یباق ینید یهابه باورها و ارزش یبندیپا یبرا یشود که مجال چندانیآموزش داده م یعلوم گر،ید

 لیبه دل یجوامع غرب شرفتیو پ ،یو انسان یعیلوم طببه ع یتوجهیب لیبه دل یگذشته، مشاهده رکورد جوامع اسلام نیا

 یاز مبان یبخش یخواند؛ ضمن آنکه ناسازگاریعلوم فرا م نیاز ا یریگمسلمان را به بهره شمندانیها، انداستفاده از آن

چون و یبکامل و  رشیمانع از پذ ،یعلم یهاافتهیبودن  ینیقی ریو غ ،ینید یهاو آموزه یشده با مبان ادی اتیو نظر

معرفت  اتیم با تداوم حأتو یو صنعت یرشد اجتماع نیها همت گمارند؛ چرا که تضمآن یهامتجددانه و روش یچرا

 داشتند. زیسر ست ینیبود که گاه با معارف د یبه علوم دیجد یمند نگرشازین ،ینید

ه دانند کصولی میاز ا پیرویهای مطرح در زمینه علم دینی، شرط اساسی دینی بودن علوم را بسیاری از دیدگاه

عابیری از این تبینی و ول جهانمتافیزیکی، نظام ارزشی، اص ها از این اصول به مبانیبرآمده از دین باشد. در این دیدگاه

لوم و ععلم  هر فلسفهای مطرح ددیدگاه تأثیر این مبانی در علوم، غیرقابل انکار است و بیشتر شود.می دست یاد

این تأثیر،  قاید داردها و عشتنگاتنگی که با ارز هرابطه اند. اما در علوم انسانی به واسطاذعان نموده به آناجتماعی 

نگارد، ارا نادیده  های فلسفیتواند فرضعلم اجتماعی نمی»گوید در این زمینه می تر است. تریگتر و عمیقجدی

 .(351ص ،1384)تریگ،  «اش سودمنداندزیرا آنها برای تعیین کانون توجه

ا برانگیخته است. ر یفراوان یهابحث( religious education« )تربیت دینی»و به تبع آن، علم دینی  هطرح اید

ش است. پرس «یدین» هاینک یاست و دیگر «علم»دد؛ یکی اینکه گربازمی یعلم دین هاین مباحث به دو جنب از یبسیار

 هجازعلوم، ا یهایژگیوغیر دینی تقسیم کرد و آیا  توان به دینی وینخست این است که آیا علم را م هاصلی در جنب

« یشناختممباحث عل» عنوان علم آمیخته است، با هاز مباحث را که بیشتر با فلسف دهد. این دستهشدن را به آن می یدین

ینی دینی علم د هی در جنبساساپرسش  شناسیم.می« یشناختعلم یمبان» اصول و مبانی مطرح در این زمینه را با عنوانو 

به طور  ارد؟ دینم را دآیا دین، امکان و توان دخالت در عل این است که به فرض اینکه علم، دینی و غیردینی دارد؛

 نوانا را با عهویژگی به عرصة علوم پا نهد؟ این تواندهایی میبا دارا بودن چه ویژگی عام و اسلام به طور خاص

 کنیم.مییاد شناختی دینمبانی علم دینی در این زمینه را مبانی و « شناختیمباحث دین»

-ا، روشهپژوهش انسانی از دیگر تمایز تحقیقات در علوم یهاشناختی، موضوعاتی همچون مشخصهدر مبانی علم

 ن معرفتیی و شأاجتماعی، شرایط صحت تبیین در علوم انسان انسان و کنش انسانی در حوزة فردی و ههای مطالع

 قابل بررسی است. های علوم انسانیگزاره

ها یا نبود برخورداری از این ویژگی ایی در خود دین است کههشناختی، بررسی ویژگیهدف بحث از مبانی دین

علم دینی شناختی سازد. در بررسی مبانی دینممکن یا ناممکن می علوم هآنها در دین اسلام، ورود آن را به عرص

علوم  هبه حوز ها، ورود این دین رااصلی این است که برخورداری دین اسلام از کدام ویژگیپرسش  نیز )اسلامی(

دینی شود: نخست اینکه آیا باور آشکار می های دین در این زمینه با بررسی چند اصلکند. ویژگیانسانی ممکن می
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گی بشر به دنبال چه اهدافی حجت است؛ دوم اینکه دین اسلام در زند شناختیتصادق است و دین از حیث معرف

در زندگی این  این دین تنها سعادت اخروی و رسیدن به نجات در سرای دیگر است یا اینکه سعادت است. آیا هدف

دین به دست ما رسیده، ممکن است و در  سرا نیز از اهداف این دین است؛ سوم اینکه آیا فهم آنچه از محتوای این

چهارم اینکه شمول گسترة دین اسلام نسبت به امور دنیوی و حدود  عتبر است؛صورت امکان فهم، آیا این فهم م

خاص، مجوز ورود این  دنیا تا کجاست؛ پنجم اینکه آیا زبان دین به طور کلی و دین اسلام به طور دخالت دین در

ممکن است بتوان مبانی از حصر عقلی به دست نیامده و  دهد. گفتنی است اینین را به موضوعات علوم انسانی مید

بر  «علم دینی»به عنوان  (اسلامی) «دینیتربیت »مواردی را به آن افزود. در این نوشتار به دنبال تبیین امکان تحقق 

را )تربیت اسلامی( علم دینی  اسلام، سخن گفتن از ها درهایی که وجود آنهستیم؛ ویژگی دینقلمرو و گستره مبنای 

 سازد.ممکن می

 

 یستی علم دینیچ

و  _د جود دارو عه ماجام در. شناسی، علوم تربیتی و ..شناسی، جامعهمانند روان« علم دینی»ای که از ترین تلقیرایج

این  _( 1381ن، ملکیا )د دهنو نقد قرار می بحث غالباً این معنای علم دینی را مورد« دینی علممنتقدان  مخالفان و»

یه بر قط با تکفارند و از نو به تولید علم همت گم (کتاب و سنت) دینی براست که مسلمانان با مراجعه به متون معت

 از یک این است که تقریباً هیچ . اما حقیقت(120-150ص ،1385 نصیری،)دی پدیدآورند جدی های نقلی، علمآموزه

و حتی پیروان  (1386 آملی، ؛ و جوادی1381 ؛ نصر،1380 ؛ گلشنی،1382باقری،  مثلاً:)« علم دینی »ن اصلی امدعی

له اصلی این ااند. مسرانده، چنین سخنی بر زبان ن(1385 و جعفرزاده، 1387 مثلاً: میرباقری،ی )ملافرهنگستان علوم اس

ز و بحث ا دید آمدههای وحیانی ناسازگاری پها از آموزهو درک متعارف انسان است که بین عقلانیت کنونی بشری

 هم»و  یردبگ را جدی «هم عقلانیت بشری»ی داشت که «علم»توان است که آیا میبحث بر سر این  واقع، علم دینی در

ا را علیه هگیریعشدیدترین موض که داشته باشد؟ حتی در میان کسانی« های وحیانیتوجه جدی و عمیقی به آموزه

کمیل علوم موجود ت و یا اصلاح و(، 10فصل ،1381 ،؛ همو1377، نصر؛ 1365؛ همو، 1378گنون، )لوم جدید دارند ع

 قری،با)اند هآورد نبه میاو تعلیم و تربیت اسلامی را ناصواب دانسته و سخن از روش تأسیسی در تولید علم دینی 

بلکه  کامل علوم نوین نیست، اشتنگذ دهد منظور آنها کنارتوان یافت که نشان میسخنانی می (250-243 ،1382

 نی باشد.نگاه دی وحاصل آید که هماهنگ با دین  علمی علوم هستند تا ای در اینآفرینیایشان نیز در پی تحول

 :کرد یفگونه تعراینعلم دینی را بخشی از تعبیر عام تربیت دینی به عنوان توان به طور خلاصه می

 کند؛ تکیه( تکه علی القاعده مورد قبول دین هم هس)بر مبادی تصوری و تصدیقی صحیح  .1

 ویه کند؛ تغذ (ربش هم نقل و هم دستاوردهای معتبر معرفتی)عرفتیِ مورد قبول اسلام محتوایش از منابع م .2
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 در راستای غایات مورد انتظار دین باشد؛ .3

فرادی اتوسط  اًعلمی طبیعت چنین ،شاره شود که در مجموعااست؛ و البته خوب است « میلاعلم اس»علم، یک  آن

 دارند.میخودسازی گام برتربیت و در مسیر  و ات پایبندندتواند حاصل شود که کم و بیش به اخلاقیمی

 

 و علم دینی قلمرو دینرویکردها در باب 

ند و به را برگزی شود نوع معینی از سلوک فردی و اجتماعیآن موجب می قلمرو وانسان از دین تلقی و برداشت 

جزئی  وشخصی  ن را محدود به امورای خاص عمل نماید. کسی که نگاهی سکولار به محدوده دین دارد و آگونه

 ورزد ویمتناع ماو علمی اقتصادی  ،در منش و روش خویش، از دخالت دادن دین در امور سیاسی، اجتماعیکند، می

 جامع وکولار غیرسرویکردی فردی که نگاه دین در کند. اما منحصر میو آخرتی را صرفاً به امور شخصی  دین

 د.ررنگ دارپشر حضور بهای زندگی فردی و جمعی و در همه لایهکند ای عامی پیدا مینسبت به قلمرو دین دارد، معن

مدعی امکان  است. هر یک از الگوهای پیشنهاد شده برای تولید علم دینی بر شناخت خاصی از علم و دین استوار

ر ب اسی است.شندین سی وشناای از مسائل علمگیری در باب پارهعلم دینی در هر یک از وجوه آن ناگزیر از موضع

ه ی به مثابتربیت دین»ی شناختبه عنوان مبنای دینرا  نیدگستره قلمرو و  تلاش خواهیم کرد تاادامه همین اساس، در 

ی و رد حداقل: رویکوجود دارد دینبه طور کلی دو رویکرد عمده در باب گستره  تبیین و تحلیل نماییم. «علم دینی

 رویکرد حداکثری. 

 

 قلمرو دین و حداقلی رویکرد

جتماعی، اامور  در نیدرویکرد حداقلی، محدوده و گستره دین را به امور اخروی محدود کرده و بر آن است که 

کران و ان روشنفمروزه میا این رویکرد .است نه بیش از آن راحداقل لازم را به ما آموخته  و تربیتیاخلاقی  سیاسی و

لم، عر عرصة ددین  آخرتی، منکر دخالت و حضور ن با محصور کردن دین در سعادتنواندیشان دینی رواج دارد. اینا

 دنیوی اموراز  یی دینطریق، دین را سکولاریزه کرده، به جداو امور سیاسی هستند و بدین  ، اخلاق و تربیتاجتماع

 (.1996 ،یر؛ الجاب1379؛ ظاهر  برکات، 1993؛ ظاهر، 1379 ،ی؛ شبستر1376قائل هستند )ر.ک: سروش، 

م متون ، چون فهه کردمراجع ینیبه متون د توانینم نیقلمرو د نییطرفداران نظریه دین حداقلی معتقدند که در تع

اب قلمرو آن، در ب ژهیو هیو نظر نیاز د یو قلمرو آن است، و هر انتظار نیانتظار ما از د دیو تحد نییدر گرو تع ینید

فرض پیش یگر،به عبارت د .شودیآشکار م نیاز د رونیدر ب انتظار نیدارد و ارا به دنبال  ینیاز متن د یفهم خاص

انتظارات »ت است و یابی به مسأله قلمرو دین از راه مراجعه به متون دینی نادرساین است که پاسخاساسی دین حداقلی 

 (.138-135ص ،1376 ؛ ر.ک: همو،390ص ،1373 سروش،) تعیین کننده قلمرو دین است« ما )بشر( از دین
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شناسی شناختی است که ریشه در معرفتتوان گفت که این دیدگاه از سویی دیدگاهی فلسفی و معرفتواقع می در

 کند.می شناختی است که از هرمنوتیک فلسفی تغذیهفلسفه علم دارد، و از سوی دیگر دیدگاهی تفسیری و دین

 بهدهی شکل ، از راهدر فرایند شناختانسان ذهن کرد که طرح  رانظریه این غربی  مدرناندیشه در جریان  کانت

، اندبر ما پدیدار شدهکه ، ما اشیاء را چنان. بنابرایناستما فعال های آگاهی (، در تمامشده تجربه پدیدار )یعنیجهان 

دیدگاه را . این (56-50ص ،1367 ؛ همو،120ص ،1370 )ر.ک: کانت، وجود داردنفسه فیچنان که نه آن شناسیممی

 )اتکینسون و _ اجتماعی شناسیوانشناسی گشتالت و رروان _شناسی معاصر روان از حوزهدر آثار جدیدتری 

فلسفه علم مابعدپوزیتیویسم  فلسفه عرفان،معرفت، شناسی ، جامعه(235ص ،1ج ،1372 ؛ برگ،255: 1385 دیگران،

علم  لسفهمهم در ف یهاسرفصل اند. به عنوان مثال این مساله ازکوانتومی مورد استفاده قرار دادهمنطقی و نیز فیزیک 

 ،1381 یلیس،گ؛ 2فصل ،1381 )چالمرز، «است هیمشاهده گرانبار از نظر»که طبق آن  باشدیم سمیویتیمابعدپوز

اس بر اس یتأثرات حس ریبر تفس مشاهده مشتمل» شود،یمعرفت گفته م یشناسهمچنان که در جامعه ای (7فصل

بحث از  ین دردو فلسفه و یا همچنان که در فلسفه عرفان . (88ص ،1376 ،ی)مولک «است یو زبان ینظر یچارچوب

های نه گونه عرفانی و ای( وجود ندارد، نه تجاربواسطههیچ تجربه خالصی )بی»شود تجربه دینی و عرفانی گفته می

صر نیز برخی در دوره معا(. 2، فصل1377 ؛ پراودفوت،70ص ،1384 ؛ فورمن،38ص ،1383 )کتز،« تر تجربهعادی

 ساز چنین نگرشی در حوزه معارف دینی و متون وحیانی شدند.های هرمنوتیکی زمینهگرایش

های هانس گئورگ گادامر، های گوناگون هرمنوتیکی، هرمنوتیک فلسفی به ویژه دیدگاهها و گرایشدر میان نحله

د، ین رویکرااساس  شود، وجود دارد. برکلّی که شامل فهم متون مقدسّ دینی هم می ر خاصّی از فهم، به طورتصوّ

ها و دانستهیتّ، پیشز ذهناپذیرد و مفسرّ در تفسیر متون دینی، همواره متأثّر خاصیّ صورت می فهم متن در افق معنایی

 .(2صل ف ،1381؛ واینسهایمر، 1باب  ،1380بلایشر، نه؛ ص  ،1382 )ر.ک: گادامر، های خود استفرضپیش

گادامر نیز در  و کند، مساله فهم را متفاوت با دیگر فلاسفه تحلیل میهستی و زمانهایدگر در کتاب  مارتین

ریزی بنیانی به طور کلی، هدف هایدگر پیدهد. هرمنوتیک خود، همین تحلیل هایدگر را مبنای کار خود قرار می

تحقیقی که در طول تاریخ فلسفه غرب است؛ به ویژه هستی انسان )دازاین(  (Being) در معنای هستی برای تحقیق

(. بنابراین، روش کار هایدگر که 288ص ،1381 ؛ همو،152-151ص ،1383 مورد غفلت واقع شده است )هایدگر،

( و پدیدارشناسانه ontologicalشناسانه )تفسیر و تحیلی دازاین و تبیین ساختار وجودی آن است، روشی هستی

(phenomenologicalو در عین حال هرمنوتیکی می ).ای میان انسان و برخلاف بیشتر فلاسفه که فهم را رابطه نامد

از دیدگاه  (.376، ص1386، داند )هایدگرمی« بودن-جهان–در»ای از گیرند، هایدگر فهم را گونهاشیاء در نظر می

را با  یئیما سرشت ش تر،قی. به عبارت دقشودیخاص شروع م یئیبه عنوان ش ءیش کیبا لحاظ کردن  یهر فهموی 

 م،یکه دار ییهایمشغولدر رابطه با تعلقّات و دل ایبلکه همواره فهم اش م،یابییگونه که هست، درنمو آن تشیّتمام
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 یها و کاربردهااستفاده یرا برا ایاش یعنی ؛«میکنیم یدر فهم، امکانات خود را فرافکن» دگریها ری. به تعبمیفهمیم

 .مینیبیآماده م یخاصّ

به  ییهایداورشیبا پ از متن، مفسّر ی. به نظر او، در هر فهمدیگویسخن م هافهمشیو پ هایداورشیهم از پ گادامر

که  دهدیشان من ریبتع نیبا ا ینکته را گادامر گاه نی. استین یخال هایداورشیاز پ گاهچی. ذهن هرودیسراغ آن م

به  ش،یکه از پ کندیم یزندگ یکه انسان همواره در افق معناست نیسخن بد نیا«. است یخیتار یانسان موجود»

 هایداورشیپاست که  یخاص تیانسان موقع یکرده است؛ افق زندگ دایپ یو شکل خاص نیّتع هایداورشیپ لهیوس

  .(36ص ،1380 نیا،)قائمی در آن نقش دارند

اساس،  نیت. بر ااس یی( معناpluralism) گراییو کثرت« معنا نیعدم تع»در باب فهم متن،  یسخن نیچن ندیبرآ

( deconstruction) شکنیاست. شالوده تنهاییب یو حامل معان تابدیرا برنم ایگانهی نیّثابت و مع یمتن معنا

از  یریوگن با الگمسلما انشیاز نواند برخی. است نظرهم رگادام یفلسف کیمعنا با هرمنوت یرناپذینیّدر تع زین دایدر

و  با موارد ما»د: دارن دیمتن تأک یمعنا نیّبر عدم تع ند،گوییسخن م نید یرپذیکه از قرائت یفلسف کیهرمنوت

ر ایتدر اخ اریبس ییو احتمالات معنا یو چه مقدس( با معان ی)چه بشر یکه متون مروییروبه یریکث اریبس قیمصاد

ست. ا یذات نیّلاتع وامر باشد که متن واجد ابهام  نیامر ا نیا حیتوض یبرا نییتب ایحدس  نترییقو دیماست. شا

تنها  و تابندیرممتعدد را ب یرهایمتون بدون استثناء تفس یتمام(. »294، ص1373؛ ر.ک: همو،195، ص1377)سروش،

 .(287، ص1385؛ ر.ک: همو، 20، ص1379 ،ی)مجتهد شبستر« ممکن و درست اصلاً معنا ندارد ریتفس

 را ربیتیلوم تعاز جمله  علمیساز تشکیک در لزوم مرجعیت دین در مباحث پذیرش این مبنای هرمنوتیکی، زمینه

ولید علم و تدین  علم و تعاملبخشد که فهم آن دسته از عالمانی که لزوم سازد؛ زیرا این احتمال را قوّت میمیفراهم 

اگر عالمی  است؛ پس أثر بودهها و انتظارات خاص آنان متدانستهاند از پیشاستنباط کرده را از متون دینی بر مبنای دین

 .کندنمی یاستنباطچنین سراغ متون دینی برود، های دیگری به دانستهبا پیش

 

 و بررسینقد 

کشاند که از فلسفی می هرمنوتیک ورود تفصیلی در این بحث، ما را به چالش گسترده با بسیاری از اصول و مبانی

کنیم، و آن نکته این می ایمهمّی که در این بحث است، اشاره هحوصلة این نوشتار خارج است؛ امّا به اختصار به نکت

وجود دارد. « سراغ متن رفتنبه انتظار پاسخ، به »با « گیری تفسیر  طبق انتظار مفسّرشکل»است که فرق روشنی میان 

رود. این باشد، به سراغ متن میکه متن در باب پرسش او پاسخی داشته انتظار دریافت پاسخ و به احتمال اینمفسّر به 

باشد که متن همان پاسخ را مطلب غیر از آن است که مفسّر از پیش، پاسخی را برای خود آماده کرده و انتظار داشته 

« فسیر به رأیت»این همان . دل متن بیرون بیاورد از، انتظار رابدهد و در مقام تفسیر متن بکوشد که همان معنای مورد 

. اهل بیت در (200-198، ص1365داند )مطهری، که استاد مطهری آن را بیماری و آسیب رایج عصر می تاس
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گیری از های اعتقادی و دینی خود، به شدت به مقابله با این پدیده برخاسته، روش صحیح قرآن را بهرهگیریموضع

 ،27ج ،1403 اند )ر.ک: عاملی،تهیقی قرآن و شاگردان این مکتب دانسد قرآن و سیره و سنت پیامبر و خبرگان حقخو

کند که )ع( به نقل از پدران خود از رسول خدا )ص( نقل می امام رضا(. 59-54ص ،1ج، 1413 ؛ کلینی،45ص

مَن شبّهنی بخلقی و ما علی دینی من استعمل  من آمن بی مَن فسّر برأیه کلامی و ما عرفنی»ده است: رموخداوند ف

؛ کسی که با رأی (291ص ،3ج ،1403؛ مجلسی، 45ص ،27ج ،1403 ؛ عاملی،68ص ،تاصدوق، بی)« القیاس فی دینی

هایم همانند سازد، مرا نشناخته است و کسی خود کلام مرا تفسیر کند، به من ایمان نیاورده و کسی که مرا به آفریده

  کار برد، بر آیین من نیست.من قیاس بهکه در آیین 

خواهد یای است که مدهدر تفسیر متن، مفسرّ به دنبال معناسازی نیست؛ بلکه به دنبال درک معنا است. مفسرّ گیرن

 گر بخواهداحقیقت  خواهد معناسازی کند. درعلیت خویش میکه فعّالی باشد که با فاپیام متن را بگیرد، نه آن

 تن تحمیلمخودش را بر ت کند؛ بلکه ذهنیّهای خویش را محور قرار بدهد، متن را تفسیر نمیو ذهنیتها داوریپیش

-164ص ،1392 واعظی،: کر.) گرایی معنایی است استگرایی و کثرتنسبی ،گراییکه پیامد آن ذهن کندمی

171).  

به  توانیمنرا  یمتن چیه ،یفلسف کیوتاست؛ بر اساس هرمن یمعرفت گراییینسب ،یفلسف کیاز لوازم هرمنوت یکی

 یدیجد به متن، فهم هستند و با هر بار مراجعه هاتیو ذهن هافرضشیپ ریها همواره تحت تأثفهم رایز د؛یفهم یدرست

 ینیدرون د و هم ینید هم از منظر برون گرایییروشن نخواهد شد. نسب گاهچیمتن ه یینها یداشت و معنا میخواه

 ایینمتناقضو م ازیسرانیوارد است، خود و گرایییکه به نسب ینقد اساس ،ینیاست. به لحاظ برون دقابل مناقشه 

(paradoxical آن است؛ )دق صاز  گر،ید ری. به تعبدآییاز شمول آن نسبت به خودش عدم شمولش لازم م یعنی

 .دآییلازم م ضشینق دقآن، ص

 رامبید. پدارن قرآن دلالت یو امکان فهم همگان گراییینسب یبر نف یمختلف اتیروا زین ینیمنظر درون د از

و  دیشیندیر قرآن ب(؛ د209و132، ص37، ج1403)مجلسى،  ؛«اتهیتدبّروا القرآن و افهموا آ»: دیفرمای)ص( ماکرم

آنکه قرآن را  بر ی(؛ وا350، ص69)همان، ج «هایف تأمّلیلم  و هیفکّ نیلمن لاکها ب لٌیو»فرمود:  زی. و ندیرا بفهم اتشیآ

« تدبرّ هایف سیه لقرائ یف ریالا لا خ»فرموده است:  زی)ع( ن ی. امام علشدیندیدو فکّ خود بجود و در آن ن انیدر م

 یدندر خوان دباشی آگاه ؛(476ص ،10ج ،1989 هندى، ؛300ص ،1 ج ،1376 فراس،؛ ابى36، ص1، ج1413 نى،ی)کل

 .ستین یریخ چیدر آن نباشد ه شهیکه اند

ا ت رایاست؛ ز السلامهمیمعصومان عل ریغ یفهم قرآن براشناخت و امکان  ات،یروا نیشده در ا رفتهیپذ فرضشیپ

 . دهندیمردم قابل فهم و درک نباشد، آنان را به تأمل و تدبّر در آن فرمان نم یبرا یانوشته

در  تیو شکاک گراییینسب یبر نف یگرید لیدل تواندیتمسّک به قرآن امر شده است که م زین یمتعدد اتیروا در

 لیالفتن کقطع الل کمیفاذا التبست عل»اکرم )ص( نقل شده است:  امبریاز پ یتیباشد. در روا ینیو متن د نیامر فهم د
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شب تار  یهاها چون پارهکه فتنه ی(؛ زمان136، ص77ج ان،؛ هم17، ص92، ج1403)مجلسى، « بالقرآن کمیالمظلم فعل

امکان فهم قرآن مفروغٌ عنه دانسته شده  ات،یروا گونهنی. در ادیآور یر شماست که به قرآن روب ردیشما را فراگ

 نیچنو لغو خواهد بود. هم دهیفایها باز فتنه ییرها یتمسّک به قرآن برا اتیبا فرض عدم امکان فهم آ رایاست؛ ز

اکرم )ص(  امبریاز پ یتیاست. در روا نیفهم دامکان  گرید لیدل اتیروا یابیبودن قرآن در ارز اریمع انگریب اتیروا

(؛ آنچه از 244، ص2)همان، ج« القرآن فلم اقله وافقیالقرآن فانا قلته و ما جاءکم لا  وافقی یما جاءکم عن»آمده است: 

 یتیام. در روامن نگفته ستیاست گفته من است و آنچه با قرآن موافق ن وافقکه با قرآن م شودیشما نقل م یمن برا

کتاب اللّه فهو  وافقیلا  ثیکتاب اللهّ و السنهّ و کل حد یمردود ال ءیکل ش»از امام صادق )ع( آمده است:  زین

که با کتاب خدا  یثیو هر حد شودیبه کتاب خدا و سنّت بازگردانده م یزی(؛ هر چ242، ص2)همان، ج« زخرف

 .آراسته است یموافق نباشد باطل

ش سنج اریعمن را آاگر فهم قرآن ممکن نبود هرگز  راین فهم قرآن دلالت دارد؛ زبر امکا یبه روشن تیروا نیا

سته نقابل فهم دا جه،یتنو در  اتیسنجش روا اریقرآن مع ات،یروا نی. بر اساس ادادندیسره از ناسره قرار نم اتیروا

 .واند بودت گریدمطالب  یابیارز زانیچگونه م ستین شنکه خود مبهم است و مراد از آن رو یزیچ رایشده است؛ ز

 

 قلمرو دینو حداكثري  رویکرد

دیگر،  تعبیرشود. به می نگر بوده و هر دو امور دنیایی و آخرتی را شاملجامع ،قلمرو دینی در باب حدّاکثر رویکرد

. را ..ربیت ویم و تهای بشر در عرصة اجتماع، تعلمحدود به تأمین سعادت آخرتی انسان نیست و نیازمندیهدف دین 

  گیرد.نیز در بر می

ت، این یاف نید شناسیتوان در اندیشة غالب مفسران و اندیشمندان اسلامی در باب قلمرومبنای مهم و اساسی که می

، های بشر آمدهنیازها و خواسته، و آیا دین برای پاسخگویی به همة «گیری دعوت انبیا چیستهدف و جهت»است که 

 باشد.انسان می یاخروی و فرد یبوده و صرفاً جوابگوی نیازهایا اینکه دین امری شخصی 

قصود یا چه م آوران آسمانی، مردم را به سویاز تحلیل غایت بعثت، پاسخ به این پرسش است که پیام مقصود

و  عیشتیمکنند؟ آیا دعوت انبیا به اهداف آخرتی و سعادت معنوی محدود است یا مصالح مقاصدی دعوت می

بر آن،  یا افزون به سوی خدا و آخرت است یدایتهای انبیا صرفاً هگیرد؟ آیا آموزهجهانی را نیز فرا میسعادت این 

دانند، و افراد بشر، وی میای برای رساندن مردم به رفاه دنیایی نیز هست؟ پیامبران رسالت خویش را در چه قلمربرنامه

 ؟در مواجهه با انبیا چه انتظاری از آنان در دل دارند

آنان از گیری دعوت انبیا به لحاظ عملی نیز اهمیت دارد؛ چرا که انتظار دو جانبة پیامبران و مخاطبان جهت بحث

گیرد. هدف بعثت، مورد و ثغور ها، بر اساس فهم حدّ و مرز رسالت انبیا شکل میدیگر و ارتباط عملی بین آنیک

ها آن سازد. پاسخ مردم و اقبالین توقّع پیامبران از مخاطبان را موجّه میکند و همچنانتظار موجّه بشر از انبیا را تعیین می
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بدون یابد و دینی به دعوت انبیا، بر فهم قلمرو رسالت و هدف بعثت مبتنی است. بر این مبنا، مفهوم دینداری، تعیّن می

کند و از طرف از نبوّت را ترسیم میگیری دعوت انبیا، از طرفی تصوّر فرد شود؛ بنابراین فهم، جهتجامعه تعریف می

جا که زند. از آنمواجهة وی با دعوت انبیا اعمّ از اقبال یا اعراض و تصدیق یا تکذیب را رقم میدیگر، چگونگی 

بعثت، در واقع درک وی از گوهر دین است، ساختار دینداری شخص بر اساس تصوّر وی از تصویر فرد از هدف 

 (.14-13ص ،1376 گیرد)فرامرز قراملکی،کل میدعوت انبیا شگیری جهت

یر عمده توان به سه تصوگیری دعوت انبیا را میگوناگون از قلمرو پیام پیامبران و جهت یطور کلّی، برداشتها به

 ارجاع داد:

 جوید.. تصویر دنیاگرایانه: دیدگاهی که هدف بعثت را در امور دنیایی و حیات این جهانی می1

 دهد.یمشر نشان رتی بای که جهتگیری دعوت پیامبران را در مقولة اخلاق و حیات آخاگرایانه: نظریه. تصویر عقب2

رتی بشر ایی و آخت دنیگرایانه: دیدگاهی که اهداف رسالت انبیا را جامع و فراگیر هر دو جنبة حیا. تصویر جامع3

 کند.تلقّی می

گرایانه آخرت گرایانه ودهند، تصویری عقباانبیا ارائه می که برخی از نواندیشان دینی معاصر از دعوت تصویری

 را شامل یات بشریحهر دو جنبة « گرایانهجامع»دارد. در مقابل، دیدگاه  یرا در پ ینیعلم د ییمعنایاست که ب

 شود.می

و یا  بالعرض غایت و اتبالذ غایت را از طریق و اخروی دنیوی نگر دارند، اهدافجامع دیدگاه که متفکرانی

آنها  از دنیا و رساندن مردم انبیأ اعراض دعوت اند. آنها معتقدند حقیقتکرده جمع و قصد ثانوی قصد اولی مقصود به

را از  خداوند مأمورند تا انسان اند، آنها از جانبآمده و اخلاقی قلبی بیماریهای درمان ایاست. انبیا بر خداوند متعال به

و انبیا  بشر است اند برایانبیا آورده که ربانی بارگاه سوی به و هدایت رهایی دهند. اما پیام در دنیا نجات شدن غرق

باید  بشری دنیوی در حیات غایات اما این انبیاست تعالیم اتبالذ ایتغ ،اخروی بشرند. اهداف هدایت مأمور آسمانی

 بشود. محقق

 عنوان انبیا سازگار نیست. به با دعوت آدمی حیات اشکال دارد. همة گریزناپذیری و اقتضائات بشری، لوازم حیات

 صورت به اجتماعی در شکل که بشر است طبیعت یاقتضا جوییو ستیزه گریذات، استخدام مثال، خودخواهی، حب

 گفت توانمی طور مسلم سازد. بهو خداوند دور می را از معنویت انسان وضعیتی یابد. چنینمی و استبداد تجلی ظلم

 و مناسبات دنیوی معیشت اصلاح دلیل، انبیا همین است. به ممتنع شرایطی انبیا در چنین بعثت اتبالذ هدف تحقق

است که معتقد است:  با توجه به این مساله رازیگنجانند. فخر می خویش برنامة بشر را نیز در سرلوحه اجتماعی

و آنان  عراض دهدجهانی امقصود اصلی ارسال نبی این است که مردم را از اشتغالات دنیوی و وابستگی به تمتعات این

 (. 115، ص8ج ،تایتمام به آخرت دعوت کند)رازی، برا به امور اخروی و اه
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-ر حوزهاز نظ یماسلا ینید هایدر گزاره یکه تنوع  فراوان میابییدر م تیاهل ب ثیو احاد میتأمل در قرآن کر با

 ات،یلها هایدر حوزه که شمارییافزون بر مسائل ب یندی متون. دارد وجود دارند، تعلق آنها به هاکه گزاره ییاه

سی، علوم شناسی، روانشناجامعهمانند  جهانینای امور از اند،کرده انیباحکام عبادات، خداشناسی و امور اخروی 

است  اییهم حوزهمل تماشا نیگفت قلمرو د توانیم ایآ یفراوان سخن گفته اند، ول زین رهیو غتربیتی، حقوق، اخلاق 

 اند؟گفته یدرباره آنها مطالب ینیکه متون د

بر  ینید یاهگزاره بندیهصرفا با طبق توانیو نم میازمندیمستدل ن ایهیبه نظر نیقلمرو د نییتع یاست که برا شنرو

در  دست کم ارید؛ زش لیموجه نا ایبه گونه نیقلمرو د نییبه تع یگوناگون معرفت هایاساس تعلق داشتن به حوزه

مال تنها احت نیا واخته باشد به مسائل آنها پرد یبه طور استطراد نیدکه  مشوییاحتمال روبه رو م نای با هاحوزه یبرخ

ه خود به ک میو کنو ج را جست یلیدلا ینیدر متون د دیبا ن،یمحکم قابل دفع است؛ بنابرا ینظر لیبا استناد به دلا

 .مدهییر مقرا یررسباسلام را مورد  تیجامعدر ادامه منظور،  نیبه اپرداخته باشند.  نیقلمرو د دیو تحد نییتع

 

 اسلام  نیجامعیت د

 رد؛یث قثرار گ  یمورد بحثث و بررسث   دیکه با رودمی شماردین به یاز مباحث مرتبط به قلمروشناس یکی نید تیجامع

و  هثا هیث آ تمثام  ن،یث د تیث آن خواهد بثود؛ بثه ویثژه، بثا ثابثت شثدن جامع       ینشانگر گستردگ ن،یچرا که جامع بودن د

م، معثارف و  خواهثد بثود و احکثا    نیث د منثابع جثزو   زیث ن یو علمث  یعث یو طب ییایث مثور دن مربثوط بثه ا   یقطع یهاتیروا

 .دیآیبه شمار م نید زیآنها ن یهادستورالعمل

 ان است؛همسو با هدف نزول آن از سوی خداوند است، و هدف نزول هم، همان هدف خلقت انس نیدجامعیت 

هدف را  یدن به آنها و معارف لازم برای رسم، دستورالعملزیرا خداوند که انسان را برای هدفی آفریده، باید احکا

ی آنها، ها و شایستگانهم به وی ابلاغ کند. خداوند، بخشی از این برنامه را در مقاطع گوناگون به نسبت نیاز انس

ا توجه ه است. برده شد)ص( و اوصیای او برای بشر آو فرستاده و تمام آن برنامه با نام اسلام، به دست حضرت محمد

ن است که ن امر ایمه ایبه این که هدف از آفرینش انسان، رسیدن تمام افراد بشر به سعادت و کمال مطلوب است و لاز

نیازهای  ت که همهین استمام رفتار بشر با برنامه مشخصی در مسیر رسیدن به آن هدف قرار گیرد، جامعیت اسلام به ا

 ینی معتقده امام خماشد. بر همین اساس کبم برای رسیدن به سعادت را دارا ها و معارف لازبشر از احکام، دستورالعمل

 –ن را اند که آن همه احتیاجات انساای است که احتیاج به همه چیز دارد، انبیا آمدهانسان چون یک مجموعه»: است

 ،1370 خمینی،) «رسدم میعمل بکند، به سعادت تما رای انسان بیان کنند که انسان اگرب -هر چه احتیاج دارد انسان 

 .(190، ص4ج
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وَ یَثوممَ  »: دمایث فریسوره نحثل اسثت کثه مث     89 هیاسلام به آن استدلال شده، آ تیاثبات جامع یکه برا یاتیاز آ یکی

وَ هُثدی    ءٍشَیمکُلِّ یمکَ الْکتِابَ تبِمیاناً لِعَلَ هؤُلاءِ وَ نَزَّلنْا لیکُلِّ أُمَّةٍ شَهیداً عَلَیمهِمم مِنْ أَنفُْسِهِمم وَ جِئنْا بِکَ شَهیداً عَ نبَمعَثُ فی

 «.لِلْمُسملمِینَ وَ رَحممَةً وَ بُشْری

اسثلام   تیعبر جام لیرا دل هیآ ن،یشده است و بنابرا یمعرف زیو روشنگر همه چ انگریقرآن، ب یعنیکتاب  ه،یآ نیا در

. 2 سثت؟ یچ «ءیکثل شث  ». مقصثود از  1شثود:   یبررس هیآ نیدو مطلب درباره ا دیاستدلال با نیا یابارزی در. انددانسته

 بودن قرآن به چه معناست؟ انیتب

است، اعثم   زیهمه چ «ءیکل ش»مقصود از  دیبگو یعنیآن بداند،  یرا مدلول ظاهر «ءیکل ش»مقصود از  یکس اگر

حثد   نیبثالاتر  ت بثه صثور  نیث نثدارد؛ در ا  یانسثان ارتبثاط   تیانسان به آن وابسته است و آنچه به هثدا  تیاز آنچه هدا

مطلب  نیاشکال بر ا)ره( در ییاست. علامه طباطبا دهادعا با اشکال رو به رو ش نیا یقرآن قائل شده است؛ ول تیجامع

از  یعنی شود،یمکلام استفاده  که از شودیگفته م یانیبه ب افته،یاشتقاق  «انیب»که از ماده  «انیتب»که واژه  داردیاظهار م

ب فهثم مثا   به حسث  ینرآالفاظ ق یعنی م،یابیرا در یدلالت نیچن یاز الفاظ قرآن متوانییو چون ما نم ،یدلالت لفظ قیطر

کثل  »ز او مقصثود   میمحدودتر ترجمه کنث  ییرا به معنا «ءیکل ش» دیبا جهیدر نت ستند،یو درشت عالم ن زیهمه ر انگریب

ا، ربثاره مبثد  د یقیهمچون معارف حق یزهایچ م؛یشدن بدان تیانسان در هدا یازهایمربوط به ن یزهایرا همه چ «ءیش

 (.325، ص12ج ،تایب ،یی)ر.ک: طباطبا کننده تیهدا قصصمواعظ و  ،یمعاد، اخلاق، احکام شرع

وم راجثع بثه   نثده همثه علث   وارد شده و قرآن را دربردار هیآ نیا ریکه در تفس دنماییاشاره م یتیدر ادامه به روا شانیا

 انیث بتز ظاهر کلمثه  ا دیباشند با حیصح اتیروا نی: اگر ادفرمایمی و اندکرده یبود، معرف آنچه بوده و هست و خواهد

و  امبریث پموز است و آنچه از اسرار و ر مییو بگو میندان یلفظ هایلتو مقصود از آن را منحصر به دلا میصرف نظر کن

کل » یودن معنابمحدود  ،هیآ اقیس یبه اقتضا انیدر پا شانیدر قرآن وجود دارد. ا زیائمه)ع( قادر به فهم  آنها هستند ن

جا به  نیدر هم م،یرسب هیآ وماز مفه تریقیبه برداشت دق نکهیا ی. براندگزییرا بر م انیتب یظاهر یو حفظ معنا «ءیش

 .مکنییاشاره م اتیاز آن روا یبرخ

کُثلِّ   انَیَث آنِ تِبمالْقُثرْ  فِثی  نْزَلَأَ تَعَالَى وَ تبََارکََ اللَّهَ إِنَّ»: اندفرموده نیمزبور چن هیبا اشاره به آ یتیصادق)ع( در روا امام

 القُْرْآنِ إلَِّا وَ قَدم أنَْزَلَثهُ  یفِ لَوم کَانَ هَذَا أُنْزِلَ قُولُیَعَبمدٌ  عَیتَطِسمیَى لَا الْعِباَدُ حَتَّ هِیمإِلَ حمتَاجُیَ ئاًیمحَتَّى وَ اللَّهِ مَا تَرکََ اللَّهُ شَ ءٍیمشَ

بثه خثدا    -ست، تا آنجا که اهمه امور را در قرآن نازل کرده  انیخداوند ب یعنی(؛ 1ثیحد ،1ج ،1413 ،ینیکل)«هِیاللَّهُ فِ

نثد  بتوا ایکثه بنثده   سثت ین یزیث چ چیسثت و هث  دارند، فروگذار نکثرده ا  ازیکه بندگان به آن ن یزیچ چیاز ه -سوگند 

 در قرآن نازل شده است. نکهیکاش در قرآن نازل شده بود، مگر ا ی: ادیبگو

َلاَعملَمُ مَا فِی السَّماَوَاتِ وَ أَعملَمُ مَا فِی الْأَرضَِینَ وَ  یان»از امام صادق)ع( نقل شده است که فرمودند:  یگرید تیروا در

و  دانمیاست م نزمی و هاهمانا به آنچه در آسمان یعنی؛ «أَعملَمُ مَا فِی الجَْنَّةِ وَ أَعملَمُ مَا فِی النَّارِ وَ أَعملَمُ مَا کَانَ وَ مَا یَکُونُ

 . دانمیو آنچه را که بوده و هست م دانمیآنچه را در بهشت و دوزخ است م
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ا از امثور ر  نیث ا یعنث ی ؛«ءیکثلّ شث   انیتب هی: فقولی _عزّ و جلّ  _علمت ذلک من کتاب الله »: دهندی)ع( ادامه مامام

 وجود دارد. زیهمه چ انی: در قرآن بدفرماییخداوند م رایدانستم؛ ز -عز و جل -کتاب خداوند

اصثل آمثده   حقرآن  قیراز ط زیبه همه چ شانی: علم اندفرماییمورد بحث م هیبا استناد به آ تیدو روا نی)ع( در اامام

ر انسثان منحصث   تیدر کلام امثام)ع( را بثه امثور مربثوط بثه هثدا       «زیهمه چ»که مقصود از  رسدیاست. دشوار به نظر م

 ریباشثند، نثاگز   حیحص اتیروا لیقب نیکه ا یدر صورت -میگفت ییکه به نقل از علامه طباطبا چنان -رو نیاز ا م،یساز

مثه  ظهثور کل  ایث  میدارد، صرف نظر کنث  یلفظ هایاختصاص به دلالت شانیکه طبق نظر ا «انیتب» یظاهر یاز معنا دیبا

را  «ءیکثل شث  » یظثاهر  یدر هر دو صثورت اگثر معنثا    یول ،میرا اساسا منکر شو یلفظ هایدر خصوص دلالت انیتب

دان معنثا  ب نیت و ااس قیکه قرآن در متن واقع مشتمل بر همه حقا دیرس میخواه جهینت نیباز هم صرفا به ا م،یحفظ کن

 هیکه آ نیرض افبا  نیبراقرآن راه داشته باشند. بنا یو ظاهر یباطن یبه همه معان زیمعصوم ن ریو غ یکه افراد عاد ستین

داشته  یبوتثجنبه  فاًمعصومان صر ریغ یبرا تیجامع نیمورد نظر را اثبات کنند، ا یبه معنا تیشده، جامع ادی اتیو روا

 نخواهد بود.   یابیو قابل دست

 نیث در ا اتیث و روا اتیث آ نیث از ا یظهثور بخشث   لیث قرآن به دل یحداکثر تیجامع یرسد ادعا یمجموع به نظر م در

سثت  ر نگثاه نخ ادعثا د  نیث . اباشثد یآسثان نمث   زیهر چند اثباتش ن ست،یقابل انکار ن یت که به سادگاس یمطلب، ادعا

از  یمتنثاه  ایمشکل است که مجموعثه  اریبس بمطل نیتصور ا رایز د؛ینا معقول بنما یحت ای بیعج اریممکن است بس

با  تواندیم تقد باشد،مع یتیجامع نیبه چن که یباشند؛ اما کس یبشر یدربردارنده علوم و معارف متناه ،ینید هایگزاره

ا شامل ه کتاب خدا رباشد ک نیممکن است ا لیتعد کیمثال،  یآن را قابل فهمتر کند، برا هالیتاو ای  هالیتعد یبرخ

ه آن بث  اتیث روا یاست که برخث  اینکته نیعلوم و ا اتیو جزئ اتینه تمام کل م،یهمه علوم و معارف بدان شهیاصل و ر

اسثطه و بثا   و یم از باست که گفته شود اشتمال قرآن بر همه علوم و معارف، اع نیا گرید یاحتمال لیدارند. تعد اشاره

جود دارنثد  و یگرید ارشمیامور ب یکرده، ول انیب میبه طور مستق رااز امور  یاریمعنا که قرآن بس نیه است؛ به اطواس

و  برامیپ یعنی یوح از آنها در قرآن آمده است و مخاطبان اصل نافتی یآگاه هایروش اما اند،که در قرآن ذکر نشده

( تیحثد اذات  خثتص م یبیامور غ یروشها بر همه علوم و معارف )به استثنا نیداشتن ا اریامامان معصوم)ع(، با در اخت

ظثواهر   یمعثان  تثر از فرا اریقرآن بسث  یباطن یتمسک شود که معان لیتاو نی. سرانجام ممکن است به ااندافتهییاحاطه م

خواهد  هیابل توجقرآن ق یحداکثر تیشده، جامع دیبر آن تاک زین اتینکته که در روا نیالفاظ آن است و بر اساس هم

 یرفث مثام علثوم مع  تخدا و امامان معصوم)ع( را جثامع   امبریکه پ کنندیجلب توجه م یگرید اتیراستا روا نیا در شد.

عن شیء  ی أرضه یسالف هان الله لایجعل حجّ»مام جعفر صادق)ع( نقل شده است: از ا یتینمونه، در روا برای اند؛کرده

 یپرسشث  یکثه چثون از و   دهدیقرار نم یحجت نیزم ی(؛ خداوند بر رو85ص ،89ج ،1403 ،یفیقول لا أدری )مجلس

 .دانمینم دیکنند، بگو
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 رویکرد حداكثري و تربیت دینی

ام سلام، تما نیت دگف توانیگفته شد، م نید تیجامعری به شریعت و رویکرد حداکثکه درباره  یتوجه به مطال با

و درباره  ه است،کرد انیاست ب ازمندیبه آن ن)در جهت رشد و هدایت( امور مربوط به آخرت و خدا را که انسان 

سوالی که در  .رداخته استپ زین اتجزئی و هابه روش ی، در مواردکلی امور و هاارزش انیافزون بر ب زین علوم تربیتی

هاد و ان با اجتتویم ایآشود، اما ای تربیتی یافت میشود این است که درست است که در اسلام گزارهاینجا مطرح می

ورد؟ حق آه دست ب ی تربیتیهااصول، اهداف و روش ،یاز مبان افتهیو تشکل  یتینظام منسجم ترب یهاستنباط فق

 زین یو آمار یتجرب یهاآن از روش نیدر تدو دیلام مستند است، گر چه بابه اس زین یتیمطلب آن است که نظام ترب

 .دارد یبستگ ریاصطلاحات ز حیسخن به توض نیا یلیتفص نیی. تبمیریبهره گ

.. به کار . وبزرگ داشتن  کردن، ادینشو، نمو، برتر نهادن، ز یبه معنا« وبَرَ»واژه در لغت از ماده  نیا: تیترب. 1

به  تیاکم بر تربح یها یونمندکشف قان یاست که در معنا educationکلمه  . این(ظور، ماده ربومنابن) رودمی

تربیت » (.490، ص1382)خسروپناه،  شودیکشف شده وارد جامعه م یتیترب یو اصول و روشها یرود و با مبانیکار م

ک سلسله امروز ی ریبه تعب و -ا یعنى رشد دادن و پرورش دادن و این مبنى بر قبول کردن یک سلسله استعداده

در یک شیئ نیست بدیهى است که  استعدادىاگر  نیا(. بنابر452، صب 1376 ،ی)مطهر« در انسان است -ها ویژگى

 .داد پرورش را آن شودآن چیزى که نیست و وجود ندارد، نمى

 یبرا ،یمعنو و یماد یهادر پرورش استعدد دیبا نیدهد که دینشان م امبرانیهدف بعثت پ زیو ن فیتعر نیا

 .ن آوردبه ارمغا ییهاو روش یراستا اصول و مبان نیتلاش کند و در ا ،یها به اهداف و کمالات متعالرساندن انسان

اخلاق . شود یمحقق م تیو ترب هیتزک لهیاست که به وس یشده در روح آدم تیتثب یجمع خلق، حالتاخلاق:  .2

د کاتی بایگونه ملچاخلاق هم شامل چگونه رفتار کردن است و هم اینکه آدمی  تر،. به بیان دقیقاستعلم زیستن 

امنه د یعنی ؛تطلق اسعام و خاص م هیتزک با تیاست. نسبت ترب تیپس اخلاق ثمره ترب .داشته باشد تا با ارزش باشد

  تر دارد.عیوس یاگسترده تیاست و ترب اتیمعنو هیتزک

 تیوضع که از یا شناسانهفتشناسانه و معرشناسانه، جهانشناسانه، انسانیهست نیادیبن یهاگزاره :یتیترب یمبان. 3

)بهشتی،  زدپردایم یتیربت یمبان نییبه تب تیو ترب میدهد. فلسفه تعلیگزارش م یانسان در عالم و مطلق هست گاهیو جا

 یمو لواز جینتا یتیو عمل ترب هیردر عرصه نظ یشناسانو انس یشناسو معرفت یکیزیمتاف یهادگاهی. د(63، ص1377

ن فخت فیه منو » ارددمرکب از بدن و روح که هویت الهى  استانسان موجودى  ،از نگاه قرآن به همراه دارد. یمنطق

 امن مادرباید در دولى ن «ثم أنشأناه خلقاً آخر» زاییده عنصر مادى وجود او است ،( و این روح29 ،)حجر «روحى

ست: ش جهنم ااجهانى که چهره آن «اسفل سافلین»بلکه باید راه تکامل را بپیماید و گرنه در  ،طبیعت محبوس بماند

 .ماند( باقى مى9 ،)قارعه «هفامّه هاوی»
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ت است طرت عبارفقیقت برخوردار از فطرت متعالى و انسانى مى باشد. ح ،از آغاز آفرینش ،انسان در بعد الهى خود

ش و یش به پرسگرا ،دوستىزیبایى ،جویىحقیقت ،خواهىمانند دین ؛ى فطرىهاهاى انسانى و گرایشاز ویژگى

قرآن در  .نندکد را طى اه رشر ،مندى به اخلاق که بالقوه موقع تولد در انسان وجود دارند و باید به فعلیت رسیدهعلاقه

« الدین القیمّ للهّ ذلکخلق ابدیل لفأقم وجهک للدین حنیفاً فطرت الله التى فطر الناس علیها لات» این باره مى فرماید:

گرگونى د ،آفریده انسان را برآن ،پس روى خود را متوجه آیین ناب کن! این فطرتى است که خداوند(؛ 309 ،روم)

 در آفرینش الهى نیست این است آیین استوار.

نى و ناخت عقلاو ش یبباور به غ ،قرآن جهان را در خدمت تربیت انسان دانسته است و در پرتو مطالعه کتاب هستى

یر پذتحقق نسان راارشد و تربیت  ،جویى و تقرب به خداوند استاى از رشد حقیقتعلمى آفریدگار هستى که آمیزه

حسوسات ز میان معقولات امگیرد. راه عبور به قوام و مایه و قوت مى ،دستگاه عقل و فکر انسان از راه حس» داند:مى

 باید به حسوساتزیرا از همین م ؛آن دعوت به تدبر در همین محسوسات کرده استقر ،و به همین دلیل ،گذردمى

نهار لیل و اللاف الإنّ فى خلق السموات و الأرض و اخت». ولى نباید در عالم محسوس متوقف شد ،معقولات پى برد

قشر  ر عالم و پوسته ودر خلقت آسمان و زمین, در مشاهده همین پیک ؛ همانا(190،)آل عمران «لآیات لاولى الالباب

 ها و دلایلى بر روح عالم و لب و مغز عالم است.نشانه ،عالم

ایى شناس ود.شیل مدنبا یتیترب ینظامها لهیکه به وس ییمتوسط و نها ک،یمقاصد و اهداف نزد :یتیاهداف ترب. 5

ه بتربیتى  قداماتکننده اهاى عمده فلسفه آموزش و پرورش و از عوامل هدایت از سرفصل ،و شناساندن هدف تربیت

 آید.حساب مى

و هر  ین هدفها زاییده اسایر هدف ؛آخرین هدف و آرمان اصلى جز خدا چیزى دیگرى نیست ،از منظر اسلامی

(؛ 14، طه) «کرىلذ هلواقم الص»: فرمایدقرآن مى .چنین است ،لذا عبادت هم ،کدام منزلى از منازل است نه سر منزل

 ذکر من به پا دار.نماز را براى یاد و 

پاسخ به این پرسش که  ایشان درشناسد. بازتاب خداجویى مى ،هاى صحنه زندگى راگیرىفتمام هدمطهری استاد 

تحلیل صحیح این مطلب این است که انسان اگر به آن چیزى که مطلوب »نویسد: میطلب است چرا انسان تنوع

ناشى از این است که آن حقیقت را به صورت مبهم  ،ردانى انسانگیرد. سرگحقیقى و واقعى او است برسد آرام مى

ولى یک مدتى که از نزدیک  ،همان است ،کند اینرسد خیال مىکند. به یک چیز مىخواهد و براى او تلاش مىمى

 و اآمنو الذین: فرمایدمى قرآن که است این …رود سراغ چیز دیگرمى ،کندفطرتش او را رد مى ،کنداو را بو مى

 1376 ،ی)مطهر گیردمى آرام دلها خدا یاد با تنها یعنى ؛(28، رعد) القلوب تطمئنّ اللّه ألابذکر اللّه بذکر قلوبهم تطمئنّ

 گذارندتعقل و احساسات نیز رو به رشد مى ،شناسد که با آبیارى آنایشان یاد خدا را هدفى مى .(455، صج

مشیت و نفوذ نیز تکامل  ،اراده ،حیات ،قدرت ،علم ،پروردگارو با کسب درجات قرب ( 236ص، 1384 ،مطهری)

  کنند.پیدا مى
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 نیدر ا توانیم وآمده  انیسخن به م های آنعلوم تربیتی، مبانی، اصول، عوامل و روشو سنت از  آندر قر ن،یبنابرا

که مسلمان  ستیعنا نمبدان  نیه ا. البتو به تولید علم دینی و تربیت دینی پرداخت کرد یسازها نظامعرصه از آن آموزه

 هریرش و غش و پرودر عرصه مشاوره، آموز یتجرب یهاها، الگوها و مهارتاز روش دینبا یاسلام تیو متخصص ترب

و  تکرار حفظ و یهاو روش سیضمن تدر یو الگوها سیاز تدر شیپ یآموزش یهااستفاده کند. انواع مهارت

 قیاز طر یبایرزشو انواع ا سیبعد از تدر یآموزش یهاو الگوها و مهارت یو پرسش و پاسخ و گردش علم یسخنران

 یعلم یهاه با روشک رهیساخته و غ مشده، معل زانیم یآزمونها ،یآزمون کتب ،یمشاهده، انجام دادن کار، آزمون شفاه

اند. اگر هقابل استفاد -شند اسلام ناسازگار نبا یتیو اهداف نظام ترب یمبان تا آن جا که با -اند شده لیتحص یو آمار

و  یسنجاندر رو یریگازهبه انواع سنجش و اند یابیدست یاسلام در پ یتیاز نظام ترب یاسلام با آگاه یتیعالمان ترب

اره وانند دربتیم، دباشن ییهوش و توانا ت،یرفت، شخصشیپ ،یهنجار یهاو آزمون یتیو ترب یروان یهاآزمون انواع

 .نندکاظهار نظر  تیقاطع و مانند آنها با یو نسبت یافاصله ،یبیترت ،یاسم یاهاسیصحت و سقم مق

 

 گیرينتیجه

ننده کتعیین  نقلمرو دی وگستره توان گفت شناخت شد، می بیانشناختی علم دینی با توجه به آنچه درباره مبانی دین

با  به دینی حداقل درویکربر این اساس،  است.و تربیت اسلامی حدود و چگونگی مراجعه به دین در تولید علم دینی 

ن لم را مسدود و آتولید ع ین دردین و دنیا و با استناد به مساله انتظار بشر از دین، بستر مراجعه به د ایجاد گسست میان

 وسبت به دین ن گرایانهدارد، رویکرد جامعو سنت داکثری که ریشه در قرآن ح رویکردسازد. اما ثمر میرا تلاشی بی

راهم کند که ف ربیتی(لوم تع)مانند  تواند زمینه لازم برای دینی خواندن علومیدارد. تبیین جامعیت دین اسلام می دنیا

رنهادن عنای کناین به مدمرجعیت جامع و فراخ  کنند و در قلمرو دین قرار دارند.بشر را به سوی هدف دین راهبری می

-تو جه ندهورش دهشری خود یکی از منابع دین است و دین احیاگر، پربلکه عقل ب علم، تجربه و خرد بشری نیست؛

 د با کمکغیر را بایبسیاری از مشکلات، به ویژه امور مت گرایانهجامعحداکثری و  رویکرددر  باشد.بخش عقل می

 وشود می ستفادهالکن از عقل و علم در پرتو اصول و هنجارهای دینی  ،و دانش بشری حل کرد ، تجربهعقل و خرد

 نباید میان روش های برگزیده با احکام دینی، تعارضی وجود داشته باشد.
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 .1385، 7، ش زیباشناخترجمه فرهاد ساسانی، تشناسی و هرمنوتیک، گادامر، هانس گئورگ، زیبایی

 .1385 ،فرهنگی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات ،تهران ،تا علم دینی کولاراز علم س، ، مهدیگلشنی

 .1378، ترجمه ضیاءالدبن دهشیری، تهران، انتشارات امیرکبیر، بحران دنیای متجددگنون، رنه، 

 .1365 ، ترجمه علیمحمد کاردان، تهران، نشر دانشگاهی،سیطره کمیت و علائم آخرالزمانگنون، رنه، 

 .1381انتشارات سمت و کتاب طه ،تهران ،حسن میانداری ،فلسفه علم در قرن بیستم ،گیلیس، دانالد

 .1403داراحیاء التراث العربی،  ،، بیروتبحار الانوارمجلسی، محمدتقی، 

 .1384صدرا، ، انتشارات ، تهران22، مجموعه آثار، جتعلیم و تربیت در اسلام، ، مرتضیمطهری

 .الف 1376صدرا، ، انتشارات ، تهران3، مجموعه آثار، جمدیریت و رهبری در اسلام، ، مرتضیمطهری

 .ب 1376صدرا، ، انتشارات ، تهران3، مجموعه آثار، جفطرت، ، مرتضیمطهری

 .1365صدرا، ، انتشارات تهران ،نازعاتقرآن، سوره  ریتفس، ، مرتضیمطهری

 .1377، قم، انتشارات موسسه امام خمینی، ی برای خودسازیخودشناسمصباح یزدی، محمدتقی، 
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 .1376، ترجمه حسین کچویان، تهران، نشر نىشناسى معرفتعلم و جامعه مولکى، مایکل،

 .1381، تهران: نگاه معاصر ،عنویتمراهی به رهایی، جستارهایی درباب عقلانیت و  ،ملکیان، مصطفی

 پژوهشگاه علوم ،قم، شناسیاز منظر معرفت جهت داری علوم ،میرباقری، سید محمدمهدی

 .1387 و فرهنگ اسلامی.

 .1385، 26، شذهننادری، رسول و حمید خدابخشیان، امکان و چگونگی علم دینی، 

 .1380، ، تهران، نشر سهروردىیرحمت ، ترجمه انشاءاللهّمعرفت و معنویتنصر، سید حسین، 

 .1386، تهران، نشر سهروردى ،محمد صالحیترجمه  ،اسلام سنتی در دنیای متجددنصر، سید حسین، 

 .1382، ، ترجمه حسن میاندارى، قم، کتاب طهنیاز به علم مقدسنصر، سیدحسین، 

 .1377، 30، شنامه فرهنگ ،ضیاء تاج الدین، ترجمه بینی جدید و علم جدیدجهاننصر، سید حسین، 

 .1385، کتاب صبح ،تهران ،اسلام و تجدد ،نصیری، مهدی

 .1381، مسعود علیا، تهران، انتشارات ققنوس، هرمنوتیک فلسفی و نظریه ادبینسهایمر، جوئل، وای

 .1392، قم، انتشارات پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، نظریه تفسیر متنواعظی، احمد، 


